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Resumen: El auge altermundista del tercer milenio es visto como reto que demanda revisar criticamente el
providencialismo que marcé buena parte de los utopismos del pasado, y en especial el de cierto marxismo.
Determinismos historicos cuyo antecedente inmediato es la filosofia de Hegel, parcialmente retomada
por Marx pero en clave materialista. La opciéon que se propone es una dialéctica abierta y una vision
de la historia, no como destino sino como hazafia de la libertad. Postura que desde fines del siglo XIX
comienza a arraigar en el propio marxismo, ante el desafio que representaba el ascenso revolucionario
en un pais periférico, y por tanto presuntamente “inmaduro”, como Rusia.
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ABSTRACT: The alterworldist rise of the third millennium is seen as a challenge that demands critical
review of providentialism that marked much of the utopianism of the past, and especially of certain
Marxism. Historical determinism whose immediate predecessor is the philosophy of Hegel, partially
retaken by Marx but in materialistic key. The option proposed is an open and a dialectic view of history,
not as a destination but as a feat of freedom. Position that since the late nineteenth century begins to
take root in Marxism itself, in the context of revolutionary upsurge in a peripheral country, presumably
“immature”, as Russia.
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La vision marxiana de continuidad se mantiene
profundamente hincada en la tradicion hegeliana.
Concibe la continuidad de la historia como la
preservacion de una sustancia que atraviesa una
constante expansion y universalizacion al ser trans-
formada incesantemente en sujeto y viceversa (...)
La continuidad es el rasgo inmanente de la historia
(...) La discontinuidad existe en la historia como
cambio de direccion de la continuidad historica.
Gyorgy Markus, Sobre la posibilidad de una teoria critica.'

Parece que Marx no pudo liberarse nunca comple-
tamente de la idea hegeliana de la historia, segun
la cual diversas eras se suceden en la humanidad
siguiendo el orden del desarrollo del espiritu que
trata de alcanzar la perfecta realizacion de la
razon universal.

Antonio Gramsci, Cuadernos de la cdrcel >

Barruntos

La sensacion de inminencia que ilumind con tonalidades
romanticas al siglo XIX y parte del XX esta de regreso. En
el arranque del tercer milenio impera otra vez la sensacion
del “ya merito”, de estar al borde, un pathos en ocasiones
utopico y las mas de las veces apocaliptico proclive a los
providencialismos, tanto ingenuos como “cientificos”.
Documenta este animo expectante el altermundismo de los
primeros Foros Sociales Mundiales y, mas recientemente,
el boom de profecias catastrofistas con que nos inunda la
industria cultural.

Y cuando nos sentimos al filo del agua buscamos
paraguas, buscamos seguridades. Cunden entonces certi-
dumbres milenaristas de corte new age, nostalgias neoin-
dianistas que ven en las viejas culturas una restaurable
edad de oro y también cierto revival de los falansterios,
ahora de base étnica. Cobra fuerza igualmente la idea de
una modernidad otra, un progresismo de via alterna que
a veces retoma del marxismo las predicciones libertarias
fundadas en la lectura de las entraflas economicas del
sistema. El pensamiento de Marx esta de vuelta. Malo

! Gyorgy Markus, “Sobre la posibilidad de una teoria critica”, en Des-
acatos 23, enero-abril, 2007, p. 185.

2 Antonio Gramsci, Cuadernos de la cdrcel 4, Editorial ERA, México,
2001, p 339.

3 Armando Bartra, Tomarse la libertad. La dialéctica en cuestion, Editorial
Itaca, México, 2010.

4 Guillermo Federico Hegel, Fenomenologia del espiritu, Fondo de

Cultura Econémica, México, 1966, pp. 8-16.
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seria que el autor de EI capital regrese no como el critico
riguroso y el provocador revolucionario que fue, sino como
agorero de la historia: como anunciador de utopias seguras
y prepagadas. El riesgo esta en que la incertidumbre nos
lleve a restaurar una suerte de providencialismo ateo como
el que para muchos fue el “socialismo cientifico”.

*®

Frente al economicismo, el institucionalismo y otros
persistentes estructuralismos que descubren leyes en el com-
portamiento de los sistemas sociales, yo soy de los que han
reivindicado enfaticamente la perspectiva del sujeto.> Ahora
bien, partir no de una presunta sustancia positiva de compor-
tamiento regular y aprehensible, sino del sujeto radical como
negatividad creativa, asumiendo lo real como deveniry lo ver-
dadero como proceso, es aproximarse peligrosamente a Hegel:

La cosano se reduce a su fin sino que se halla en su desarrollo,
ni el resultado es el todo real, sino que lo es en relacion con
sudevenir (...) Todo depende de que lo verdadero no se apre-
henda y exprese como sustancia, sino también y en la misma
medida como sujeto (Lo real) es, en cuanto sujeto, la pura y
simple negatividad (...) la duplicaciéon que contrapone, que
es de nuevo la negacion de esta indiferente diversidad y de
su contraposicion: lo verdadero es unicamente esta igualdad
que se restaura (...) y no una unidad originaria en cuanto tal
o launidad inmediata en cuanto tal. Es el devenir de si mismo
(...) que solo es real por medio de su desarrollo y de su fin.*

Claro que si la metafisica del autor de Fenomenologia
del espiritu nos repele, siempre podremos adherirnos a
la ruptura materialista de Marx respecto del idealismo
absoluto, pero conservando —como lo hace el autor de E/
capital— la dimension dialéctica de la propuesta hegelia-
na. Tendremos entonces un materialismo del sujeto, una
dialéctica del hacer en situacion o del hacer historico,
una filosofia de la praxis entendida no s6lo como accion
conciente o revolucionaria sino —mas radicalmente— como
accion ontocreadora y significante: como actividad fun-
dacional del ser, en tanto que devenir significativo de la
historia como hazafia de la libertad.

Pero el problema con Hegel no esta en su idealismo
—que por ser dialéctico es en verdad muy facil de inver-
tir— sino en que el aleman propone una dialéctica cerrada
situando su atalaya en el fin de la historia. Y el problema
mayor es que Marx y buena parte de los marxistas marca-
dos por el inminentismo revolucionario del XIX y parte
del XX, se mantuvieron en esa perspectiva. No me parece
improcedente, entonces, regresar a textos afiejos y debates
que en mi opinion no estan cerrados. Y mas ahora en que,
por muy buenas razones, Marx esta de regreso.
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El providencialismo marxiano

El movimiento del pensamiento que va de lo abstrac-
to a lo concreto, entendido esto ultimo como sintesis de
multiples determinaciones, lo aborda Marx en los llamados
Grundrisse al referirse al método de la economia politica.
Se deslinda ahi de Hegel quien, precisamente porque tal es
el curso del pensamiento, “cayo en la ilusién de concebir
lo real como resultado del pensamiento”.’ Para Marx, en
cambio, lo real no es “resultado” del pensamiento sino
punto de partida, lo que hace de él un filésofo materialista.

Sin embargo, sustituir la dialéctica del espiritu por
la dialéctica del mundo material (o mas expresamente el
curso de la “conciencia” por el curso de la “industria”),
no significa tomar distancia respecto del determinismo
metafisico que impregna la vision hegeliana del devenir de
la conciencia hasta su culminacion en el “saber absoluto”.
Y es que en la formulacion de los Grundrisse se sugiere
que en el fondo la marxiana historia real se comporta igual
que la hegeliana historia del espiritu, pues ambas parecen
movidas por una dialéctica cerrada y fatalista. Una dia-
léctica de la necesidad y no de la libertad, pues conduce a
un fin preestablecido: la realizacion del espiritu absoluto
o la realizacion de la esencia humana, segun sea el caso.

Esta vision teleologica se muestra con claridad cuando
Marx explica como las “categorias simples” que forman
parte de las mas complejas y concretas “pueden” tener
existencia en formaciones sociales “anteriores”, que de esta
manera aparecen como momentos necesarios y previos a
las formaciones “posteriores”, que son entonces ““superio-
res” (Marx las califica de “nivel mas elevado™).® Y es que
lo posterior s6lo explica lo anterior si es a la vez superior,
es decir si lo contiene y supera. Esta posicion biologizante
es aun mas evidente cuando Marx juzga a la civilizacion
Inca como “historicamente inmadura™,” por haber en ella
cooperacion compleja pero no dinero.

La sociedad burguesa —escribe Marx— es la mas compleja
y desarrollada organizacion historica de la produccion. Las
categorias que expresan sus condiciones y la comprension
de su organizacién permiten al mismo tiempo comprender
la organizacion y las relaciones de produccion de todas las
formas de propiedad pasadas, sobre cuyas ruinas y elemen-
tos ella fue edificada y cuyos vestigios aun no superados
continua arrastrando, a la vez que meros inicios previos
han desarrollado en ella su significacion plena, etc. La
anatomia del hombre es la clave de la anatomia del mono
(...) La economia burguesa suministra asi la clave de la
economia antigua.’

Si bien esa seccion de los Grundrisse trata de explicar
como las categorias complejas del capitalismo pueden

ser explicativas de sociedades anteriores, lo que se nos
estd proponiendo como de soslayo es que la secuencia y
jerarquia conceptuales son también secuencia y jerarquia
histdricas, de modo que el capitalismo aparece como poste-
rior y superior. Lo que lleva inevitablemente a introducir un
concepto teleoldgico de la historia como proceso unilineal
—de lo menos desarrollado a lo mas desarrollado— que con-
duce fatalmente al capitalismo. Es decir, la historia como
“maduracion” y “progreso”. Y es que la civilizacion Inca
so6lo puede calificarse de “historicamente inmadura” si se
supone que el capitalismo es destino y forma superior de
toda sociedad posible.

Ahora bien, segun Marx el capitalismo es destino y
forma superior, no por su propia naturaleza desgarrada,
y donde la alineacion deviene absoluta, sino por cuanto
es preludio del socialismo y de la plena realizacion de la
esencia humana. Dicho de otra manera: si hemos de aceptar
el principio de esperanza; si en toda sociedad historica
existe la liberacion como posibilidad, es porque todas las
sociedades marchan indefectiblemente hacia esta antesala
del inicio de la “verdadera historia”, que es el reino del
gran dinero.

Escribe Marx:

La forma mas extrema de la enajenacion, en la cual el traba-
jo, la actividad productiva, aparece respecto de sus propias
condiciones y su propio producto en la relacion del capital
con el trabajo asalariado, es un punto de pasaje necesario
y por ello contiene en si, aun cuando en forma invertida,
apoyada sobre la cabeza, la disolucion de todos los supuestos
limitados de la produccion, y mas bien, produce y crea los
presupuestos no condicionados de la produccion y, por ello,
las condiciones materiales plenas para el desarrollo universal
total de las fuerzas productivas de los individuos.’

De estas lineas se desprende claramente que, dado
que no es posible concebir al dolorido y lacerado hombre
histérico mas que admitiendo también que existe en €l la
posibilidad de realizar su condicion genérica, entonces
todos los caminos conducen al capitalismo pues sélo en
este orden estan contenidas, si bien de manera invertida y
enajenada, las condiciones necesarias para la plena reali-
zacion de las potencialidades humanas.

5 Karl Marx, Elementos fundamentales para la critica de la economia
politica (borrador) 1857-1858, Ed. Siglo XXI, México, 1971, p. 21.

° Ibid., p. 23.

7 Ibid.

8 Ibid., p. 26.

9 Ibid., p. 479.
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El problema mayor con tal propuesta es que detras
del determinismo historico esbozado por Marx no esta
la dialéctica como negatividad, como libertad y como
proyecto, sino una positividad en el fondo mecanica: el
desarrollo de las fuerzas productivas. Un curso progresivo
y fechable (pues nos da la medida del tiempo historico) que
se mide por su capacidad de “dominar a las fuerzas de la
naturaleza” y en un sentido positivo por su capacidad de
satisfacer con eficiencia cada vez mayor las necesidades
humanas, derrotando asi a la escasez.

El hingaro Gyorgy Markus, discipulo de Lukacs,
considera que para Marx:

los medios de produccion son la vara de medicion del desa-
rrollo, que puede ser definido, entonces, con el rigor de una
ciencia natural. Asi el paradigma de la produccion establece
una conexion supuestamente empirica entre la idea tedrica de
la continuidad histdrica y la idea claramente valorativa del
progreso... Es sin embargo altamente problematica la nocion
de acumulacion (...) profundamente impregnada de imagina-
cion biologica (pues) lo que es “objetivamente” una mejora,
un “progreso” de las fuerzas productivas bajo un conjunto
dado de relaciones de produccion puede aparecer como una
regresion desde el punto de vista de otra sociedad.'

Determinismo revolucionario

En la argumentacion marxiana de como la revision
autocritica del cristianismo permitio esclarecer el contenido
alienado de las religiones anteriores,!! resulta claro que el
determinismo historico progresista, del que ahi hace gala
el aleman, no se sustenta en el analisis del capitalismo en
cuanto tal, sino en la critica practica y radical del sistema,
es decir en la revolucion y el socialismo, cuya necesidad
y posibilidad, segun esto, el capitalismo contiene. Para el
Marx de los Grundrisse lo inevitable no es el capitalismo,
lo inevitable es la revolucion.

En este sentido el determinismo historico es componen-
te de un proyecto de transformacion radical, es el intento de
soportar en una cierta interpretacion del sentido teleologico
de la historia lo que en realidad es un voluntarismo politico
o0, dicho de otra manera, de dotar de necesidad lo que en
el fondo es una hazafia de la libertad. El providencialismo
revolucionario se nos muestra, entonces, como una suerte
de cobijita de Linus, porque, como sefiala Gramsci: “Cuando

10 Gyérgy Markus, op., cit, pp. 182-183.

! Karl Marx, Ibid., p. 27.

12 Antonio Gramsci, La formacién de los intelectuales, Editorial Grijalbo,
Meéxico, 1967, p. 77.
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no se tiene la iniciativa en la lucha y ésta acaba en una serie
de derrotas, el determinismo mecanico se convierte en una
formidable fuerza de resistencia moral, de cohesion, de
perseverancia paciente y obstinada™.!?

Ahora bien, sostener desmarcandose de Marx que la
historia no conduce fatalmente al socialismo, no significa
negar el socialismo en tanto que el contenido positivo de la
insoslayable necesidad de negar lo que nos niega, y en par-
ticular de negar radicalmente lo que radicalmente nos niega.

Sin embargo, creo que en la definicion de este conte-
nido positivo deberiamos apostar mas a la imaginacion
que al rescate de los gérmenes de la nueva sociedad
presuntamente contenidos en el capitalismo “maduro”,
pues la verdadera revolucion no es tanto realizacion de lo
posible (las potencialidades productivas del capitalismo
bloqueadas por sus perversas relaciones de produccion)
como asalto a las altas torres de lo imposible.

Desmarcarse del fatalismo historico no significa, tampo-
co, rechazar las observaciones de Marx en el sentido de que
en las sociedades que dieron lugar al capitalismo existian
relaciones, ahi marginales, que en éste ocuparian un lugar
central. Debe quedar claro, sin embargo, que dichas relacio-
nes so6lo aparecen como “simples” y “abstractas” si las pone-
mos en relacion con la modalidad “compleja”, “concreta” y
“madura”, que aparecera después, mientras que en si mismas
son tan complejas como las del mercantilismo absoluto, de
modo que explicarlas demanda categorias tan concretas
como las que exige el capitalismo, un sistema expansivo,
globalifagico y universalista cuya conceptualizacion quiza
nos aporte algunas “claves” o llaves, pero por si misma no nos
abre la puerta a la plena dilucidacion de formaciones sociales
que en la historia han sido. Y si esto es asi en las formaciones
historicas que entroncan directamente con el capitalismo
occidental europeo, con mas razon con aquellas que, como el
imperio Inca, no son en absoluto su antecedente; sociedades
donde la aplicabilidad de ciertos conceptos: cooperacion
en el trabajo, distribucion, cambio, etcétera, nos remiten a
constantes mas o menos generales de toda sociedad humana
y no a una secuencia historica progresiva.

Con todo, importa destacar que Marx habla de que los
conceptos desarrollados en el analisis del capitalismo son
la “clave” para desentranar las sociedades anteriores, y
no de que son ya su concepto. Asi como es evidente que
el zoodlogo puede apoyarse en los estudios de anatomia
humana para desentrafiar la de los diferentes monos, pero
mas le vale que profundice en éstos, en lo que son en si y
por si, y no s6lo en referencia a un primo mas —o menos—
afortunado. Debe quedar claro que la conceptualizacion del
capitalismo aporta elementos conceptuales y criticos para
desentraiiar la l6gica de sociedades anteriores o distintas
del sistema del gran dinero, pero que es tarea del cientifico
social construir sus respectivos conceptos.
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Periferias y multilinealidad historica

La dialéctica de la negatividad y del proyecto —que es
a la que yo me afilio—, en vez de destacar el progresivo
dominio del hombre sobre la naturaleza, nos habla de
la insaciabilidad, del perpetuo surgimiento de nuevas
necesidades humanas que nos condenan al reino de la
escasez elegida, de la rareza vocacional; nos habla del
presente historico —cualquier presente historico— como
escenario de forcejeos libertarios que se sostienen por
si mismos, y no de esperar pacientemente el arribo
de sociedades “maduras” para la libertad y la justicia
donde las insurgencias sociales son, ahora si, barruntos de
la “verdadera historia” ; nos habla de libertad y no
de destino fatal.

A contrapelo del Marx providencialista de los Grun-
drisse, hay textos del autor de E/ capital que sugieren otras
posturas compatibles con la que sostengo. Entre ellos los
que plasman sus reflexiones sobre la situacion de Rusia, y
en particular su multicitada respuesta de 1881 a una carta
de Vera Zasulich,'3 admitiendo que en el caso de ese pais
es posible transitar de la comunidad agraria al socialismo,
sin pasar por el capitalismo. Porque no se trata de una
concesion menor: ocasionalmente hay saltos en el férreo
curso de la historia, o de una consideracion sostenida en
la existencia de un capitalismo global que pone sobre la
mesa planetaria el transito al socialismo, aun en los “paises
atrasados”, la escueta respuesta a una misiva circunstancial
conduce a una revision fundamental del determinismo
teleologico unilineal antes comentado.

Ruptura epistémica trascendente pues supone distan-
ciarse del eurocentrismo, en un viraje intelectual y moral
descolonizador tan dificil y arriesgado para ¢l como el
que supuso para algunos tedlogos cristianos admitir que
no hay un solo “pueblo elegido” y que el “evangelio de
la obra” (que no el de la palabra, que esta en La Biblia)
puede leerse tanto en la historia del pueblo judio y de la
civilizacion occidental, como en la de otros pueblos, entre
ellos los originarios de América.

Y esto es asi, no s6lo porque la respuesta admite que
puede haber varios caminos al socialismo, incluyendo
algunos cortos, sino también porque acepta implicita-
mente que puede haber varios “socialismos”, pues si hay
distintos cursos historicos y por tanto distintos pasados,
habra también distintos futuros. Dicho de otra manera:
la conocida y sorprendente respuesta de Marx conlleva
admitir que la necesidad dialéctica de negar lo que nos
niega, seguida de la afirmacién (siempre provisional)
de nuestra condicion genérica y la realizacion (siempre
inacabada y en curso) del hombre y sus potencialidades,
puede tener mas de una via. O mas bien, que ha tenido
o esta teniendo multiples vias, no en el sentido de que

coexisten muchas sociedades (que coexistieron en el
pasado pero desde que el capital desatod su globalifagia
no existen mas en cuanto tales sino solo entreveradas y a
contrapelo) sino en el de que la sociedad contemporanea
es contrahecha, plural, abigarrada, desigual en su desa-
rrollo, en una palabra: grotesca.

*

Termino estas reflexiones con citas de dos grandes
historiadores que, por serlo, se desmarcan del provi-
dencialismo. En Las civilizaciones actuales sostiene
Fernand Braudel: “A los historiadores no les gustan
nada las teorias generales y las abusivas ‘filosofias de
la historia>.!* En Europa y la gente sin historia, Eric
Wolf escribe:

Nos han ensefiado (...) que existe una entidad llamada Oc-
cidente (...) independiente (...) y opuesta a otras sociedades
y civilizaciones (...). Crecimos creyendo que este Occidente
tenia una genealogia, conforme a la cual la Grecia antigua
dio origen a Roma, Roma a la Europa cristiana, la Europa
cristiana al Renacimiento, el Renacimiento a la Ilustracion
y la Ilustracion a la Democracia politica y a la Revolucion
industrial (...) Es engafiosa esta pauta de desarrollo, prime-
ramente porque convierte la historia en un relato de éxito
moral (...) en un relato sobre el desarrollo de la virtud. (Y)
si la historia no es mas que un relato sobre el desarrollo de
un proposito moral, entonces cada eslabon de la genealogia
(...) se convierte en un simple precursor de la apoteosis
final... (Pero) ni la antigua Grecia, ni Roma, ni la Europa
cristiana, ni el Renacimiento, ni la Revolucion industrial, ni
la Democracia (...) fueron nunca una cosa impulsada hacia
su meta en desarrollo por algin empuje divino inmanente,
sino mas bien un conjunto de relaciones temporal y espa-
cialmente cambiantes y cambiables, o de relaciones entre
conjuntos de relaciones (...) Al convertir los nombres en
cosas creamos falsos modelos de realidad. Al atribuirle a
las naciones, sociedades o culturas, la calidad de objetos
internamente homogéneos y externamente diferenciados y
limitados, creamos un modelo de un mundo similar a una
gran mesa de pool en la cual (...) giran...bolas de billar
duras y redondas.'’

13 Carlos Marx y Federico Engels, Escritos sobre Rusia, Cuadernos de
Pasado y Presente, México, 1980, p. 37.

14 Fernand Braudel, Las civilizaciones actuales. Estudio de historia
economica y social, Editorial Rey, México, 1994, p. 17

15 Erik R. Wolf, Europa y la gente sin historia, Fondo de Cultura Econo-
mica, México, 2006, pp. 17-19.
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